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Abstract 

Muhammad ‘Abid al-Jabiri (1936-2010) is a contemporary Arab intellectual who 

particularly contributed to developments of understanding the history of Islam. Al-

Jabiri’s Shiite studies are results of his research about Shiism which can be found here 

and there in his work. This paper seeks to answer the following question: What are 

parameters of relation between Shiism and Sufism in al-Jabiri’s view? The paper aims 

at providing an articulation of al-Jabiri’s view of the identity of factors leading to 

origination of Shiism and Sufism, as well as his identification of Shiism and Sufism. 

Then we embark on a critique of al-Jabiri’s view. The method of this paper is to 

formulate al-Jabiri’s view of Shiism-Sufism relation and to criticize it by providing an 

analysis thereof. Al-Jabiri has a flawed understanding of Shiism, and as a 

consequence, his account of Shiism is defective. He enumerates certain parameters of 

the two intellectual currents in order to ground their identification, but his parameters 

do not suffice to support the identification claim. Therefore, al-Jabiri’s conception of 

Shiism and Sufism is susceptible to serious objections. 
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پژوهیشیعه   

  839ـ841ص، 8931هفدهم، پاییز و زمستان ، شماره سال ششم
 

ی ارتباط میان تشیع و تصوف از دیدگاه محمد هاشاخصنقد 
 1عابد الجابری

 *سید محمدعلی نوری
 ***محمد جاودان*   *الله صفری فروشانینعمت

 [18/13/1031تاریخ پذیرش:  13/33/1032]تاریخ دریافت:  

 چکیده

 ه یدو یمعاصر عرب است هه سد ه شهندا یاز اند (7313-1304) یبد الجابرمحهد عا
یش هاپهوهششناسی لابری حاصل شیعهاسلام دارد.  خیدر تحول ف م و برداشت از تار

 پرسدش  یدنوشتار در صدد پاسخ به ا  یادربار  تشیع است هه در اثار او پراهند  است. 
 سدت یچ یلدابر دگا یدو تصدوف از د عیتشد ا یارتباط م یهاشاخص :است هه یاص 

بدود  عوامدل پیددایش تشدیع و بیا  دیدگا  لابری دربدار  یکدیحاضر هدف پهوهش 
ی تشیع و تصوف است. در ادامه به نقد دیدگا  لدابری هااموز بود  تصوف، و نیز یکی

روش پهوهش حاضر توصیف دیدگا  لابری در زمینه ارتباط تشیع و تصوف  .میپردازیم
ا تح یل دیدگا  او به نقد دیدگاهش خواهیم پرداخت. لدابری تشدیع را نداقص است و ب

بود  ناقص است. وی برای یکی هندیمشناخته و دیدگاهی هم هه در ای  زمینه م رح 
بدرای اثبدات مددعای  هاشاخصشهرد، اما ای  یی برمیهاشاخصای  دو لریا  فکری 

ر شناخت لابری از تشیع و تصوف وارد ی بلدی نقدهابود  هافی نیست. بنابرای ، یکی
 است.

 
 .ی ارتباطهاشاخصمحهد عابد الجابری، تشیع، تصوف،  :هاکلیدواژه

                                                                 
، رسااله دکتار ،   «تحلیل و نقد دیدگاه محمد رابد الجاابر  دربااره تشایع   »ته از: سید محمدرلی نور ، این مقاله برگرف. 1
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   مقدمه

ارتباط میان تشیع و ت وف از موضوراتی است که محال بحاث و اندیشاه بسایار  از     
اندیشمندان است. متفکران مسلمان به ارتباط میان ایان دو جریاان بازرط و ت ثیرگا ار     

اناد. برخای تشایع را هماان     ها  مختلفی در این زمینه مطارح کارده  رداخته و قضاوتپ
هاایش را  اناد و برخای ت اوف و  ماوزه    ت وف اماا باا صابغه اشاراقی بیشاتر دانساته      

در ایان میاان اندیشامندان     .(33: 3013)نلحمکبم   دانناد  ها  شیعی میگرفته از  موزهنشئت
 ند.اغربی نیز این موضوع را بررسی کرده
هاا  تشایع و ت اوف از دیادگاه     کاردن شااخ   هدف از پژوهش حاضر مشخ 

 جابر  و سپس نقد دیدگاه و  در این زمینه است. روش پژوهش حاضر تحلیلی است.
از هنگامی که شیعه در قالب جریان، خود را بازشناساند و خودنمایی کرد، و ت وف 

ه ایان دو محال بحاث و مناقشاه     به رنوان جریانی ررفانی در اسلام شناسایی شد، رابط
نوران قرار گرفت. هر یک از این دو جریان مدری بود کاه اصایل   اندیشمندان و صاحب

است و جریان دیگر از او منشعب شده و خود، اصل اسلام اسات. شایعیان در کتاب و    
اند و صوفیان نیاز باه هماین    ها را از قرون نخستین مت کر شده ثارشان پیوندها و افتراق

اند. مهم تحقیقات جدید  است که در قرون اخیر و حادود صاد ساال    ل رمل کردهمنوا
معاصر انجام شده است. تحقیقات معاصر را برخی از مستشرقان و اندیشمندان مسالمان  

 اند که مناقشاتی در پی داشته است.  داده انجام
اثار کامال م اطفی الشایبی      تشیع و ت وف تا  غااز ساده دوازدهام هجار     کتاب 

یکی از  ثار  است که ارتباط میان تشایع و ت اوف را بررسای کارده اسات.       1(1716)
ها  مختلف تاریخ اسالام  کند و در دورهالشیبی پژوهش خود را از صدر اسلام  غاز می

پردازد. رویکرد الشیبی به صورت ارتبااط نوار    به ارتباط میان این دو جریان اصلی می
هاا  ت اوف از تشایع گرفتاه شاده و      از  ماوزه کوشد ثابت کند که بسیار  است و می

  بسیار  از رقاید و باورها  ت وف در تشیع وجود دارد.
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اثر زیاد بان  العلاقة بین ال وفیة والامامیة: ج ورها، واقعها، اثرها رلی الامة کتاب دیگر 
( است. این کتاب، که رساله دکتر  یکی از محققان سلفی اسات، باا   1164ربدالله الحمام )

کوشاد  یکرد انتقاد  درباره تشیع و ت وف نوشته شده است. مؤلف در این کتااب مای  رو
ها  تقریبی میاان اهال   ت وف را همان تشیع با شکلی دیگر معرفی کند. و  حتی حرکت

سنت و شیعه را تخطئه کرده و  ن را ابزار  در دست شیعیان برا  گسترش شیعه در میان 
د بسیار  برا  تشابه میان شیعه و صاوفیان  ورده،  اهل سنت دانسته است. همچنین، شواه

بند  مطلوبی نرسیده و در حقیقت هم از توصیف تشایع بازماناده و   اما در نهایت به جمع
شود و مؤلاف  جا  کتاب دیده میداور  در جا ها  تع ب و پیشهم از ت وف. نشانه

 نتوانسته است از باورها  پیشین خود رهایی یابد.
باا ایان   « ت اوف و تشایع: از واگرایای تاا همگرایای     »نیز در مقالاه  ناصر جدید   
ها  ت وف و تشیع در قادیم از  فرض به سراغ پژوهش رفته است که منش  و ریشهپیش

شدن اند و این دو جریان به سمت یکیاکنون به همگرایی رسیدهاند، اما همهم جدا بوده
( نکااتی را  1617تشایع و ت اوف )   روند. حسین تنهایی نیز در مطلبی راجع بهپیش می

کند و ضمن توصیف تشیع و ت اوف، مشاابهت   درباره م احبه با حامد الگار مطرح می
هاا  متعادد  وجاود دارد کاه     بشمرد. البته در این زمیناه مقاالات و کتاا    نها را برمی

توان  نها را در توصیف تشیع به صورت جداگانه یاا توصایف ت اوف باه صاورت      می
 نست.جداگانه دا

 معرفی محمد عابد الجابری  

شده در جهان اسلام معاصر است کاه باا  ثاار فاراوانش توانسات      و  شخ یتی شناخته
ا  مهام  کردن پاروهه نورها را به خود جلب کند. شهرت اصلی و  بیشتر به دلیل مطرح

است. این پروهه که در چهار جلد مطرح شد، فرهنگ و تمادن  « نقد العقل العربی»به نام 
 کند.لمانان را نقد میمس
 1263رابد الجابر ، استاد فلسفه و تفکر اسلامی در دانشگاه ادبیات رباط، در ساال   

و سپس دکتر  رسامی فلسافه را    1232اش را در سال دیده به جهان گشود. دیپلم رالی
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اش رربای اسات.   از همان دانشگاه ادبیات رباط دریافت کرد. زبان مادر  1271در سال 
ها  متعدد  از و  منتشر شاده  به زبان فرانسه و انگلیسی مسلط است. کتاب همچنین،

اناد  اسلامی تحولاتی ایجاد کرده است. برخی از  ثار و  ربارتکه در نقد فرهنگ رربی
الع ابیة والدولاة: معاالم    (؛ 1211) نحن والترات: قرائات معاصرة فی تراثنا الفلسافی از: 

نقاد العقال   ) تکوین العقال العربای  (؛ 1271) ی الاسلامینوریة خلدونیة فی التاریخ العرب
نقاد العقال   ) العقل السیاسای العربای  (؛ 4نقد العقل العربی ) بنیة العقل العربی(؛ 1العربی 
مدخل الی القر ن للتشکیک فی (؛ 1نقد العقل العربی ) العقل الاخلاقی العربی(؛ 6العربی 

علوم العقلانیاة المعاصارة و تطاور الفکار     مدخل الی فلسفة ال؛ سلامة القر ن من التحریف
معرفة القر ن الحکیم او التفسیر الواضح حسب اسباب النزول فای ثالاث اجازا     ؛ العلمی

 .لتفسیر القر ن رلی الطریقة العلمانیة
جابر  رلیه خود نقدها  بسایار برانگیخات و  ثاارش در کاانون توجاه و ارزیاابی       

تشیع و ت وف نپرداخته، اما در ضمن پاروهه   محافل رلمی قرار گرفت. و  مستقیماً به
نقد رقل رربی و در قالب توضیح سه رویکرد رقل بیانی، رقل ررفانی و رقال برهاانی،   

 رقل ررفانی را به تشیع و ت وف اخت ا  داده است.

 مفاهیم پژوهش

کاررفته در ایان پاژوهش را توضایح    ترین مفاهیم بهپیش از ورود به بحث اصلی کلید 
 .دهیممی

 تشیع

)شاع( به معنا  گروهای اسات کاه از یکادیگر پیارو       « ش   ع»از ماده « شیعه»واهه 
اند هر قاومی  شود. گفتهکنند و شیعة الرجل به اصحاب و پیروان او )الرجل( گفته میمی

« شایع »شوند و انواع  ن باه صاورت واهه   نامیده می« شیعه»داستان شوند که بر امر  هم
داستان باشند و توافاق  . شیعه گروهی است که بر امر  هم(3/394: 3049)نلفانهنی،  است 
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گوید معنا  شیعه  ن است که گروهای پیارو  گاروه دیگار را     داشته باشند. ازهر  می
اسات و  « م هب شایعه ». تشیع م در باب تفعّل به معنا  (6/366: 3990جنظوگ  )نز،بکنند 

 .(3/944: 3041)نلفناوزآزبد،  دهد شدن نیز میمعنا  شیعه
جابر  درباره تشیع دو گونه سخن گفته اسات. در جاهاایی کاه ساخن از پیادایش      
تشیع و تحت ت ثیر قرارگرفتن تشیع است تمام فرق شایعه را ماد نوار خاود قارار داده      

اصاطلاح در چناین   شاود و باه  است. و  بین اسماریلیه، امامیه و زیدیه فرقی قائل نمای 
. و  هنگامی که درباره (343و  399: 3990)نللبزا،  وید گمواضعی از اصل تشیع سخن می

ا  را گوید، اصل تشیع را بدون اینکه فرقاه اش از اصل تشیع سخن میگانهاکتشافات سه
ها  ولایات،  . اما هنگامی که درباره  موزه(343ب:  3993)نللبزا،  ق د کند مد نور دارد 

اثنارشر  است که قائل باه امامات   گوید منوورش شیعه امامت و رقاید تشیع سخن می
یابناد  دوازده امام است و نخستین  نها امام رلی )ع( است و با امام مهد  )ع( خاتمه می

ه.ق. باوده و تاا هنگاام     642ه.ق. به دنیا  مده و غیبت کبرایش در سال  455که در سال 
 .(314نلف:  3443)همو  رجعتش منتور او هستند 

 تصوف

در اسلام است که افکار بسیار  را به خود مشغول کارده اسات.   ت وف جریانی پیچیده 
از ت وف هم تعاریف متعدد  مطرح شده، اما بهتر  ن است که از خود اهل ت اوف و  
ررفان این پرسش پرسیده شود. شکی نیست که ت وف جریانی رو به تکامل در اسالام  

صادر اسالام جریاان     اناد کاه در  بوده است. بسیار  از محققان در این باره سخن گفته
ت وف، از نور تاریخی وجود نداشت اما زهد و ریاضت در میان اصحاب پیاامبر ) (  

 . (30تب: )عبیه و عبینلحسنم  ز و تابعین وجود داشت 
هاا  بعاد باه ناام     همین زهد و ریاضت بعدها به جریانی تبادیل شاد کاه در دوره   

کریم و روایات پیاامبر ) ( و  ها  ررفانی در قر ن شناخته شد. وجود  موزه« ت وف»
دهد خمیرمایه این جریان در اسلام وجود داشته اسات. صاوفیان   اهل بیت )ع( نشان می

اند اما هار تعریاف باه    ها و تعاریف متعدد  مطرح کردهخود از جریان ت وف برداشت
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باه دنباال قادر جاامعی     « ت اوف »بخشی از حقیقت ت وف اشاره دارد. اگر در تعریف 
. صوفیه (6: 3446)شنمل  قدر جامع ت کید بر صفا  قلب و محبت الاهی است  باشیم، این

اند که خود را در این دنیا مشقت و ریاضت دهناد تاا باه صافا  دل و بااطن      داستانهم
هایی که میان بینند. با تمام اختلاف و تفاوتدست یابند.  نها رضا  خدا را در همین می

 اند.داستانکشی همرک دنیا، زهد و ریاضتشود همگی در تفرق صوفیه دیده می
مطرح نکرده و در زمینه ت وف باه تاریخچاه   « ت وف»جابر  تعریف مشخ ی از 

گیر  ت وف از ابتدا پرداختاه اسات. و  باا توجاه باه زنادگی ابوهاشام کاوفی         شکل
 415ه.ق.( و روالنون م ر  )متوفا   411ه.ق.(، معروف کرخی )متوفا   151)متوفا  
 .(343: 3990)نللبزا،  گیر  ت وف پرداخته است به چگونگی شکله.ق.( 

 ولایت

نوری ریاست و سرپرستی است که یا دینی اسات یاا سیاسای.    « ولایت»به نور جابر ، 
ولایت نزد شیعه ریاست دینی و سیاسی با هم است، اما نزد صاوفیه فقاط دینای اسات     

 .(314نلف:  3993)نللبزا،  

 نظریه فیضان

دهاد. در یاک   ا  است که منش  و فر یند پیدایش جهان را توضیح مینوریهنوریه فیض 
تر  هساتند کاه در طای روناد  از     طرف  ن اصل کامل و متعالی و نیز موجودات نازل

 .اند، و طرف دیگر، حاصل اشراق دفعی و غیرزمانی بین  ن دو اسات خداوند ناشی شده
کردن نوریه فیض وامدار فلوطین بوده فارابی، به رنوان مؤسس فلسفه اسلامی، در مطرح

، که به گمان و  برگرفته از  ثار ارسطو باوده و در  اثولوجیااست. و  تحت ت ثیر کتاب 
 حقیقت برداشتی  زاد از  ثار فلوطین است، این نوریه را تبیین کرده است.
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 شاخص

 هاا ابازار  بارا    به معنا  رلامت، نشانه، بر مده، و مرتفاع اسات. شااخ    « شاخ »
تر اوضاع و احوال موجود جامعه در یاک مقطاع زماانی اسات. همچناین،      شناخت دقیق

هاا  مشاخ  در ایان    دهناد کاه در دوره  هایی را نشان مای ت ویر روندها و دگرگونی
ها  تشایع و ت اوف ماد    اند. در این پژوهش، شاخ اوضاع و احوال صورت پ یرفته

امامات و وصایت، و رلام اماام از     نور است. پیدایش تشیع و ت وف، امامت و ولایت، 
 ها  مهم است.جمله شاخ 

 . پیدایش تشیع و تصوف از دیدگاه جابری0

 . عوامل کلی تأثیرگذار بر پیدایش تشیع و تصوف0. 0

وجو  اسااس تشایع و ت اوف و پیادایش ایان دو جریاان فکار ،        جابر  در جست
هاا   تقد اسات جریاان  ها   ن، یعنی میراث یونانی، را بررسی کرده است. و  معریشه

باطنی )تشیع و ت وف( در اسلام با هام یاک خاط سایر تااریخی را در پیادایش طای        
اند. به نور جابر ، در جریان انتقال رلوم، مخ وصاً فلسفه، از یونان به رالم اسالام  کرده

. انتقال رلوم (343و  399: 3990)نللبزا،  نکاتی مغفول مانده است که باید به  ن توجه کرد 
فلسفه یونانی از یونان به جهان اسلام در فر یند  دچار تحولاتی شاد کاه بار تمادن      و

اسلامی ت ثیرات چشمگیر  گ اشت. جابر  معتقد است انتقال رلوم از یوناان باه راالم    
توان گفت تشیع و اسلام دو جریان باطنی )تشیع و ت وف( به وجود  ورد. به نوری می

توان ادرا کارد کاه ایان    به رالم اسلام است. نیز می ت وف مح ول انتقال فلسفه یونانی
 .(333)همبن: اند دو جریان فکر  و رقیدتی بسیار تحت ت ثیر میراث یونانی بوده

به نور جابر ، مسیر انتقال فلسفه یونانی به اسلام دارا  ماهر و باطنی اسات.  نچاه   
درباره مدرسه حران  نچاه  تاکنون در مطالعات به  ن اهتمام شده، ماهر قضیه است. مثلاً 

شاده صابغه   به  ن پرداخته شده این است که در  ن مدارس مواد  که  موزش داده مای 
دینی داشته و با متون مسیحیت در ارتباط بوده و مدرسه حران نیز تحت سایطره کلیساا   
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گاه درباره مدرسه حران و ماهیت رلوم و موضوراتی که در  ن قرار داشته است. اما هیچ
 .(333)همبن:  ید شد بحثی به میان نمیمطالعه می مدرسه

جابر  با قرائتی دوباره از این مدارس، از رلومی که در  نها رایآ بوده اسات ساخن   
دهاد کاه موضاوراتی مانناد     گوید. و  معتقد است تحقیقات در این زمینه نشان مای می

اما از  ن غفلت شده شناسی، تنجیم، سحر و رلوم غریبه در  ن مدرسه رواج داشته ستاره
است. موضوراتی که جابر  به  ن اهتمام دارد  نهاایی اسات کاه نا گاهاناه وارد تمادن      

. (361و  363)همبن: اسلامی شده و ت ثیر خود را بر فرهنگ و تمدن اسلامی گ اشته است 
)همکبن:  یابیم این مدرسه مقار صاابئه   یابد که درمیاهمیت مدرسه حران  نگاه افزایش می

دهنده یکی از دو جریان مهمی است کاه نقاش اساسای خاود را در     بوده و تشکیل (363
: 3133)لالانکی   « گار  بااطنی »ناخود گاه فرهنگ و تمدن اسلامی ایفا کرده است. جریاان  

هایی است که در  ن دوره در مدرسه حاران شاایع   یکی از جریان (631: 3166؛ صسنبب  134
 نان به اسلام راه یافته است.بوده و با انتقال رلوم رقلی از یو
ها  افزاید که  نچه او را به کاوش در فلسفههایش میجابر  درباره اهمیت پژوهش

کهن و بائده وا داشته  ن است که این افکاار جریاانی ماؤثر و ت ثیرگا ار در فرهناگ و      
تمدن اسالامی باه وجاود  ورده و پیامادها و نتاایجی از خاود بار جاا  گ اشاته کاه           

: 3990)نللکبزا،   ها  باطنی اساماریلیه و صاوفیانه دیاد    توان در جریانش را میهایجلوه

در تفکر اسلامی بااز  « ها  رقلیناخود گاه». در واقع، قضیه به یکی از منابع اصلی (331
گر ، جریانی قو  را در ابتدا  ر ر تدوین شکل گردد، منبعی که با نوری از باطنیمی

ا  که در نگ و تمدن اسلامی را در اختیار گرفت، به گونهها  مهمی از فرهداد و بخش
)همکبن:  ها  این تمادن را تحات تا ثیر قارار داد     ر ر انحطاط تمدن اسلامی همه بخش

360-364). 
نامد. رقال مساتقیل،   می« رقل مستقیل»را جابر  اصطلاحاً « ناخود گاه رقلی»ورود 

ت کاه بار فرهناگ اسالامی     هاا  فکار  فلسافه یوناانی اسا     نمودها  رقلانی و جلوه
ت ثیرگ ار بوده، ناخود گاه به فرهنگ اسلامی منتقل شده و در  ن رخنه کرده و ت ثیراتش 

 .(366)همبن: را بر جا  گ شته است 
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 . پیدایش تشیع و تصوف از منظر جابری1. 0

ا  خا  خود دارد که به  ن خاواهیم پرداخات، اماا    جابر  درباره پیدایش تشیع نوریه
ا  قرار گرفت کاه از غارب وارد   د است تشیع از ابتدا تحت ت ثیر جریان باطنیو  معتق

دنیا  اسلام شده بود و با پ یرش صبغه باطنی از  ن مت ثر شد و تغییر شاکل داد. اولاین   
مراکز  از تشیع که این جریان باطنی را پ یرفت کوفه باود، کاه یکای از مراکاز اصالی      

بینای را دربااره پیادایش ت اوف     . جابر  همین پایش (399)همبن: تشیع در  ن زمان بود 
توان ادرا کرد که جابر  به نوری ت اوف را زاده ایان تا ثیر    مطرح کرده است. حتی می

ها  فکار  و رقیادتی  ن از یوناان    ها  ت وف و زمینهداند. به رقیده جابر ، ریشهمی
به رالم اسالام یااد ور   گر  از یونان  غاز شده است. و  با اشاره به سیر تاریخی باطنی

 .(343)همبن: شود که م ر و اسکندریه اولین مراکز ت وف قبل و بعد از اسلام بود می
جابر  با استفاده از تحقیقاات اندیشامندان معاصار و باه کماک شاواهد تااریخی،        

گانه به تشیع پرداختاه و  کند. و  در کشفیاتی سهپیدایش تشیع و منش   ن را بررسی می
د که تشیع را شناخته است. جابر  اصل و اساس تشیع را از اراراب یمنای و   کنادرا می

ها  تشیع را، در ارتبااط باا شخ ایتی    داند و ریشهسب  یهود  میبنا  روالخل ه و ابن
ساب  و کشاف   کند. محور تشیع و افسانه ابان وجو میموهوم به نام ربدالله بن سب  جست

سیله  ن اسااس تشایع را یافتاه، بخاش مهمای از      ا  که جابر  ادرا دارد به وسه مرحله
 .(366-343ب:  3993)نللبزا،  دهد کتاب جابر  را تشکیل می

شاود  سب  به بحث پیدایش تشیع منتقل میوار داستان ابنکردن افسانهجابر  با مطرح
کاود. و  ادرا دارد که اساس تشایع در کشافیات   و در منابع تاریخی و حدیثی  ن را می

باه  ن پرداختاه شاده     العقل السیاسی العربیتف یل در کتاب ا  بروز یافته که بهگانهسه
گردد. جابر  کشاف  ها  تشیع به زمانی پیش از اسلام برمیاست. به نور جابر ، ریشه

 نامد، طراحی کرده است.می« اکتشاف»خود را در سه مرحله که خود،  نها را 
ه باه یمان و تشایع قبایال  ن ناواحی      اولین گام جابر  در کشف تشیع این است ک

کند. بنا  روالخل ه که پایش  ا  به نام روالخل ه یاد میتوجه کرده است. و  از بتکده
شده، پاس از اسالام باه دسات     ها پرستش میاز اسلام به شکل اتاقک بوده و در  ن بت
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تکده باه  ارراب یمنی بازساز  شد و نزد  نها محترم بود. این بازساز  و اهمیت درباره ب
 .(343)همبن: دلیل رقابت با کعبه صورت گرفت 

ا  نام دارد. فاو بر سر راه تجاار  « فاو»اکتشاف دوم جابر  درباره شهر  است که 
رود. این شهر نقش مهمای در یاافتن   قرار دارد که از جنوب رربستان به شمال شرقی می

ر ما هبی در شارک و   گویاد ایان شاهر از نوا    که جابر  میاساس تشیع ایفا کرد. چنان
 پرستی بوده است.بت

اکتشاف سوم جابر  به نوریه کمال ال لیبی مربوط اسات کاه جاابر  از  ن چناین     
استفاده کرده که تورات از این منطقه، یعنی همان منطقه ارراب یمنی، به فلساطین بارده   

قاه  گوید این منطقه جایگااه یهودیاان باوده و یهودیات از منط    شده است. جابر  نیز می
العرب به فلسطین منتقل شده است. همین منطقه روالخل ه و کعبه یمانیاه هماان   جزیرة

 داند.مناطقی است که صلیبی به  ن اشاره دارد و جابر   نها را اصل و اساس تشیع می
ها برا  جابر  از این جهت است کاه و  در تبیاین نقاش رناصار     اهمیت این داده

شدن  نهاا  ها و نزدیکتوانست کارکرد خود را برا  یمنیاندیشد که قبیله قبیله چنین می
)سببی( بارث  هاشم ایفا کند. جابر  معتقد است این کارکرد و رابطه خویشاوند به بنی

ها اسلام را از خالد بن ولید، که میان  نها شش ماه ماند، نپ یرند ولی اسالام را  شد یمنی
ها به کماک و یاار  اماام رلای     د یمنیروزه بپ یرند. همچنین، بارث شاز رلی )ع( یک

ها شیعه شاوند و حتای باه    )ع( و امام حسین )ع( بشتابند. ضمن اینکه موجب شد یمنی
 غلو برسند.

کناد  بودن یا نبودن شخ یتش را بررسی میسب  و افسانهدر ادامه، جابر  زندگی ابن
ا  ش بادون نتیجاه  اگاناه ا  درباره تشیع دارد و از کشفیات ساه زدهها  شتابو داور 

 .(333-343)همبن: دارد مشخ  دست برمی
جابر  ترسیم کرده است که چگونه ارراب یمنی برا  بازگشات شاکوه و مجاد از    

خواهد نشان دهد که چگونه ارراب یمنی که سعی کوشیدند. و  میدست رفته خود می
برابر اسلام قارار   در احیا  بنا  روالخل ه داشتند، به تشیع گرایش یافتند و تشیع را در

دادند. این مواجهه و تضاد میان اسالام و  نهاا در ضامیر ناخود گاهشاان باود. باه نوار        
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جابر ، اساساً تشیع برا  نابود  اسلام طراحی شده است. پیوند میاان یهاود و اراراب    
 یمنی و شخ  ربدالله بن سب  نیز با همین هدف صورت گرفته است.

ا  مطرح نکرده اما با پارداختن باه   ل ت وف نوریهجابر  درباره سیر تاریخی تشکی
ها  مهم صوفی به رقیده و ت ثیر  نها در پیدایش ت وف پرداخته است. و  با شخ یت

ها  ت وف به نوری سیر تااریخی و تطاور ت اوف را نشاان داده و     توجه به شخ یت
و معتقد است ت وف با اندیشه اندیشمندانی چاون ابوهاشام کاوفی، معاروف کرخای،      

 روالنون م ر  در جهان اسلام رشد کرد و شکوفا شد.
ا  وارداتای از یوناان اسات اماا ت اریح      هرچند جابر  معتقد است ت وف اندیشه

ها  اسلامی و اندیشمندان مسلمان در سایر تشاکیل تااریخی  ن نقاش     کند که  موزهمی
 اند.مهمی ایفا کرده

ه.ق.(  151)متوفاا   اولین شخ یت صوفی محال بحاث جاابر ، ابوهاشام کاوفی      
گر  باود، زاده شاد و ت اوف را از    ترین مکان به باطنیاست. و  در کوفه، که نزدیک

همان جا  غاز کرد. جابر  از شخ یت و رقاید ابوهاشم سخن نگفته اماا متا کر شاده    
 .(343: 3990)نللبزا،  بود « حلول»و « اتحاد»است که و  قائل به 

ه.ق.( اسات کاه    411وف کرخی )متوفاا   شخ یت بعد  محل بحث جابر ، معر
اش دریافت کرد و در منطقه واسط رراق، که در نزدیکی کوفاه  ت وف را از فرقه مندایی

ناام  کرد. معروف کرخی در این منطقه رشد یافت و در ت اوف صااحب  بود، زندگی می
 .)همبن(شد 

  ه.ق.( شخ یت دیگر  است که اهل م ار باود. و   415روالنون م ر  )متوفا  
شد، دریافات  ت وف را از م ر و اسکندریه، که اساس ت وف بعد از اسلام شناخته می

کرد. به نور جابر ، م ر و شهر اسکندریه با توجه به ات ال به مدارس شرقی و صابغه  
 . )همبن( ید گر  اصل ت وف به شمار میباطنی

م رفات و  جابر  معتقد است ت وف بعد از این افراد از م ر باه ساایر بالاد اسالا    
 هایش در اسلام رشد روزافزونی یافت.کم گسترش یافت و با توجه به زمینهکم
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گر ، ت وف را توصیف کرده است. و  با جابر  با رکر تاریخچه مف لی از باطنی
گر  در صدد رسیدن به ت وف حقیقی است. لا ا باا رکار    ها  باطنیپرداختن به ریشه

به حب الاهی، صفا  باطن، صفات اخلاقای والا   تعاریف صوفیان از ت وف، که مربوط
گوناه در  کوشد و تاریخچه ت وف را ایان و ته یب نفس است، در شناخت ت وف می

 .(334-343نلف:  3993)همو   ثارش  ورده است 

 های تشیع و تصوف از دیدگاه جابری. آموزه1  

 . اعتقادات )اصول دین(0. 1

ت. ایان دو اصال توحیاد  از دیگار اصاول      کلام مشتمل بر دو اصل امامت و ردل اسا 
)توحید( منشعب شده و ارتقاد به  ن از مقومات تشیع اسات و حتای نازد برخای فارق      

گاه ادرا نکرده اسات کاه   صوفیه اهمیت والایی دارد. جابر  درباره تشیع و ت وف هیچ
اناد، بلکاه در   شیعه یا صوفیه از اصل توحید یاا از اصال نباوت یاا معااد رادول کارده       

و  تشیع و ت وف قائل به نوری انحراف و تخطی شیعه و صوفیه است و معتقاد  خ 
 اند.ها  دینی دچار نوری انحراف شدهاست  نها در باورهایشان و  موزه

 . امامت و ولایت نزد شیعه و تصوف0. 0. 1

ها  شیعه،  نها را از اصل توحید و نبوت دور کرده و به به نور جابر ، ولایت در  موزه
راف کشانده است. ولایت نزد شیعه و صوفیان، اصال، و نباوت، فارع اسات. بلکاه      انح
. شایعه و مت اوفه   (133)همکبن:   توان گفت ولایت نزد  نها باطن، و نبوت ماهر استمی

هاا   اند. این صوفیان بودند که تحات تا ثیر  ماوزه   تحت ت ثیر اندیشه ولایت قرار گرفته
گار  باه   ا اقتباس کردناد و باه طاور کلای بااطنی     تشیع قرار گرفتند و اندیشه ولایت ر

ا  بر این دو گروه )شیعه و مت وفه( ت ثیر گ اشت کاه باا پا یرفتن نوریاه فایض      گونه
اند. ولایت نازد شایعیان باه ائماه )ع(     فارابی در نبوت به ماهر و باطن قر ن معتقد شده

 .(314نلف:  3443)نللبزا،  شود، اما نزد صوفیان به اهل معنا ختم می
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داناد. سانگ بناا  ولایات در     جابر  اساس ولایت را نوریه فیض در میان شیعه می
به معناا  ریاسات اسات؛    « ولایت»شیعه بر مبنا  فیض الاهی و واسطه در فیض است. 

ریاستی دینی یا سیاسی، که ولایت شیعی ریاستی دینی و سیاسی است اماا ولایات نازد    
ا  است الاهی که خداوناد متعاال   شیعه سلطه . ولایت در)همبن(صوفیه فقط دینی است 

پیامبران و اولیا  خود را به  ن تمایز داده و هر  نچه تفاوت میان ولی و نبی اسات، بار   
تواناد  کند،  ن است کاه نبای مای   حسب  نچه شیعه از امام جعفر صادق )ع( روایت می
نادارد. اماا ورا     تواند و چنین حقیهشت زن اختیار کند، در حالی که ولی یا امام نمی

این، جایگاه امام و نبی یکی است. چون امام مبل  نبی خواهد بود و از ساو  او ساخن   
اناد  گوید و تعالیمش مانند تعالیم نبی است. از اینجا اسات کاه رلماا  شایعه گفتاه     می

توان از ائمه )ع( فرا گرفت. بنابراین،  نچه اهال سانت از   احکام شرری الاهی را فقط می
پ یرناد، از نوار شایعه، از صاواب در دیان باه دور       مجتهدان به رنوان دین میروات و 

 .(313)همبن: است. پس، ولایت رکنی از ارکان اسلام، بلکه اولین رکن  ن است 
شاود و  گ ارد. باه رساول وحای مای    بر این اساس، شیعه میان نبی و رسول فرق می

شود، بدون  نکه مکلف به تبلیا   مکلف به تبلی  رسالت است اما به نبی و امام وحی می
رسالتی باشد. نبی و امام در حقیقت شارح رسالت رسولی هستند کاه تاابع اویناد. ایان     

نامیاد و مساتمر   « نباوت اماام  »توان  ن را همان مضمون ولایت است که در حقیقت می
 .)همبن(گردد، مگر به بازگشت امام غائب )امام دوازدهم( است و ختم نمی
اش مساعود  اسات. و  باا    از امام جعفر صادق )ع(  ورده که راو جابر  حدیثی 

کند که از زبان اماام رلای   توجه به تمایلات شیعی مسعود  از او این حدیث را نقل می
اناد.  شود که منابع شیعی دیگر  نیاز ایان حادیث را  ورده   )ع( است. جابر  یاد ور می

را از پیامبر ) ( باه اماام رلای    حدیث چگونگی انتقال نور پیامبر ) ( )نور محمد ( 
پس ما اناوار  سامان و اناوار    »گوید: کند و در ادامه می)ع( و به سایر ائمه )ع( بازگو می

شاود و باه   زمین هستیم و نجات به وسیله ما خواهد بود و از ما اصل رلم منشاعب مای  
. (310: )همکبن « ها تمام خواهد شدباشد و با مهد  ما حجتسو  ما م یر تمام امور می

دهد که شناخت ائمه شیعه صرفاً بار اسااس رلاومی نیسات کاه از      این حدیث نشان می
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پیامبر ) ( به ارث رسیده، بلکه از طریقی به نام نور محمد  یا حقیقت محمدیه است 
. نور محماد   )همبن(گانه نوریه فیض است ا  شبیه مرتبه رقل دوم از رقول دهکه مرتبه

ولین موجود  است که خدا  ن را خلق و اباداع کارده اسات.    از نور خداوند است که ا
رساد و  نبوت  دم و نبوت سایر انبیا از این نور است تا به پیامبر ما رسول خدا ) ( می

از پیامبر ) ( این نور به ائمه )ع( منتقل شده و به مهد  منتور، که خااتم ائماه اسات،    
 .)همبن(خواهد رسید 

ار، حقیقتی است که به  ن حقیقت اولای یاا حقیقات    این نوم و ترتیب در خلقت انو
گویند که خداوند  ن را ابداع کرده و از  ن انوار الاهی و انوار انبیاا  الاهای   نخستین می

 .)همبن(گرفته شده و این همان ولایت است، ولایت امام در ررفان شیعی 

 . تأثیرات تصوف بر تشیع1. 0. 1

الا ان اولیا  الله لا خاوف رلایهم و   »را به  یه  صوفیان نیز در خ و  ولایت سخنانشان
دهاد،  ا  که جاابر  توضایح مای   دهند، اما به گونهاستناد می (63)یونس: « لا هم یحزنون

گیرند. معنا   یه و حادیث ایان اسات کاه     صوفیان از حدیثی در این زمینه نیز بهره می
اند و خداوند  نهاا  تمایز شدهخداوند متعال بندگانی دارد که از میان بندگان بامحبت او م

ا  جاز او  را با انواع کرامات، جدا، و از  فات طبع پاکیزه کرده اسات. پاس  نهاا غ اه    
طور کاه شایعیان در   . همان(313نلکف:   3443)نللبزا،  شناسند ندارند و بدون او انسی نمی

د کیا  یان نیاز بار کراماات و خارق راادات ت     اثبات ولایت بر ر مت ت کید دارند، صوف
طور کاه  کنند. صوفیه معتقدند نوام رلت و معلولی برا  اولیا وضع نشده است، همانمی

 .)همبن(غزالی در  ثارش به  ن ت ریح دارد 
به نور جابر ، ولایت نزد صوفیه با ولایت نزد شیعه متفاوت است. ولایت و امامت 

اسای( را، اماا   نزد شیعه من بی الاهی است که هم زرامت دیان را دارد و هام دنیاا )سی   
و « مرشاد »، «شیخ»شود. ولایت نزد صوفیه ولایت زرامت و رهبر  روحی را شامل می

گیرد. صوفیه نوریه ولایت خود را از شایعه و از قباول   همین معانی را در بر می« قطب»
امامتِ امامان شیعه پ یرفتند و از امام رلی )ع( تا اماام صاادق )ع( را باه رناوان اماام و      
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اناد. ابوالقاسام   پ یرند و اصولی را از امام شیعه اخا  کارده  و مرشد خود میشیخ و پیر 
یکی از بزرگان صوفیه، معتقد است امام رلی )ع( در هنگامه جناگ باه کلمااتی     2جنید،

سخن گفت که هیچ کس قادر نبود چنین سخن بگوید و حتی کسی قدرت تحمل  ن را 
نلکف:   3993)نللکبزا،   رامت رطاا کارد   ندارد. خداوند به او )رلی )ع(( رلم، حکمت و ک

314). 
افزاید که برخی از صوفیه حتی به امامت و ولایات اماام هشاتم شایعیان،     جابر  می

حضرت رضا )ع(، نیز قائل شدند و وکیل و  در امور باطنی گردیدند و طریقات را باا   
یه باه  . صوف(106)همبن: راهنمایی و  و از طریق معروف کرخی به سایر صوفیه رساندند 

امامت شیعه بسنده نکردند بلکه از امامت شیعی الگوبردار  کردند و بر همان مبنا بارا   
 3رربای خود اقطاب صوفیه را نوم بخشیدند. صوفیه از روایات شیعه نیز بهره بردند؛ ابن

. ولایات نازد   (106)همبن: ها  مهمی از فلسفه اسماریلیه استفاده کرد در  ثارش از بخش
  از ولایت شیعه است و در این حقیقت تاریخی جا  شک نیسات. اماا   اصوفیه نسخه

 نچه نزد جابر  در این زمینه مهم است، ت ثیر ت وف بر اندیشه ولایات، یعنای انتشاار    
 .(103)همبن: ولایت صوفیه در میان اهل سنت، است 

طبق بررسی جابر ، اولین متفکر  کاه ولایات را باا معاانی صاوفیانه مطارح کارد        
خاتم  ه.ق.( باود. و  کاه کتااب     415الله محمد بن رلی حکیم ترم   )متوفاا   ابوربد
را نگاشت معتقد بود خداوند اولیایی دارد که  نها را از میان خلاق برگزیاده و از    الاولیا 

ها  نفسانی پاکیزه گردانیده و به  نها درجاتی رطا کرده و هر یاک را باابی   دنیا و هوس
به اثبات ولایت پرداخته و اصال  ن را   4. هجویر )همبن(ست از دریا  معانی قرار داده ا

از زبان رربی دانسته و سپس با  یات قر ن کریم و روایاات پیاامبر ) ( مساتدل کارده     
وجاو کردناد   است. صوفیان بعد ، م داق  ن را در خاود و اصاحاب طریقات جسات    

و اقطاب خاود   . همین اندیشه به جایی رسید که صوفیه نوری ر مت برا  اولیا)همان(
در نور گرفتند و  نچه در تشیع برا  اماماان باه صاورت محادود رخ داد، اینجاا بارا        

تر  اتفاق افتاد. مسئله ر مت کاه نازد شایعه    صوفیه به طور گسترده و در حیطه بزرط
انجامد، نزد صوفیه )اهل سانت( محادودتر در   ابعاد سیاسی و دینی دارد و به تشریع می
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اش کاساته  بعاد دیگر  ن ح ف شده تاا از تواباع تشاریعی و سیاسای    نور گرفته شده و ا
 .(143)همبن: شود و فقط به بُعد روحی  ن بسنده گردد 

جابر  درباره صوفیان معتقد است اینان در زمینه ماهر و باطن به سه گاروه تقسایم   
ه کاار  شدن با سنیان الفاظ ررفانی را با احتیااط با  . کسانی که به خاطر همراه1شوند: می
شایعی گارایش   اشراقی سینو  . گروهی که به ادبیات ررفانی4رربی؛ بردند، مانند ابنمی

 5سابعین . گروهی که به ررفان محض وفادار ماندند، مانند ابن6یافتند، مانند سهرورد ؛ 
 .(314نلف:  3443)نللبزا،  

الکبریات  ، رربای جابر  بیشتر تحقیقاتش در زمینه رقاید صوفیه را از دو کتاب ابان 
. طباق  )همکبن( نقل کارده اسات    الفتوحات المکیةو  الاحمر والسر الافخر والدر والجوهر

رربای میاان دو زماان خلقات، ناور محماد  یاا حقیقات محمدیاه و          بررسی و ، ابن
کنات نبیااً و   »شدن حضرت رسول ) ( فرق گ اشته و سخن خود را با حدیث مخلوق

رربای زماان اول یاا هماان وجودیاافتن      سات. ابان  مستدل کرده ا«  دم بین الما  والطین
اسام  »و موجودشدن و تولد حضارت رساول ) ( را   « اسم باطنی»حقیقت محمدیه را 

نامد. در زمان اول حکم به صورت باطنی برا  حضارت باود اماا باا تولاد      می« ماهر 
تی . بنابراین، دو ولایت داریم؛ ولای(316)همبن: ایشان حکم به صورت ماهر  جلوه کرد 

گیرد؛ و ولایتی که خا  اسات و از دوره  که به صورت رام کل دوره باطن را در بر می
کناد. اول، رلام   ها تمایز پیدا میپیامبر ) (  غاز خواهد شد. دوره دوم با برخی ویژگی

تر اسات. زیارا باه پیاامبر ) ( رلام اولاین و       تر و تمامدر این دوره از دوره اول کامل
 .)همبن(تر شد تر و  سانکشف و شهود در این دوره سریع خرین رطا شد. دوم، 

 . امامت و وصیت نزد شیعه و صوفیه3. 0. 1

را درباره اماام رلای )ع( باه کاار     « وصی»داند که لفظ جابر  سبائیه را اولین کسانی می
 ن است که پیامبر ) (، اماام رلای )ع( را وصای و جانشاین     « وصی»بردند. منوور از 
یابد. باه رقیاده جاابر ، اگار بناا      وصایت درباره امامت رلی )ع( معنا می خود قرار داد.

باشد درباره وصایت سخن گفته شود راجع به وصیت پیاامبر ) ( باه رلای )ع( بایاد     
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سخن گفت. شیعه معتقد است پیامبر ) ( بارها به امامت رلی )ع( سفارش و وصایت  
یخی وصایت را باه محماد بان     فرمود. جابر  در کاوشی که داشته، نخستین نمونه تاار 

حنفیه برگرداناده و او را وصای و جانشاین رلای )ع( دانساته اسات. بناابراین، از نوار         
را باه کاار بارد،    « الوصیابن»حنفیه اصطلاح تاریخی، نخستین کسی که در خ و  ابن

 بنامد.« وصی»حنفیه را خواست ابنمختار بود. اما مختار با توجه به اهداف سیاسی می
حنفیه ممکن بود حق امام حسن )ع( بر ابن« وصی»جابر ، چون اطلاق لفظ  به نور

و امام حسین )ع( را از وصایت ساقط کند، بنابراین یکی از افراد کیسانیه به ناام ربادالله   
بن رمرو بن حرب الکند ، نوریه اسباط را ابداع کرد. این نوریه به این معنا اسات کاه   

ا  از اوصیا را در پی هم بارا  یاک نفار داشات.     توان به جا  یک وصی، مجمورهمی
اسرائیل اسباط بودند، نازد مسالمانان هام اساباط وجاود      طور که نزد بنیبنابراین، همان

ترتیاب اماام   شادند کاه بعاد از پیاامبر ) ( باه     دارند. اینها امامان شیعه محساوب مای  
ع( و محماد بان   شدند. در چهار نفر )امام رلی )ع(، امام حسان )ع(، اماام حساین )   می

حنفیه( امامت به صورت اصلی وجود داشت و در بقیه فرزندانشاان باه صاورت تبعای     
 .(364ب:  3993)نللبزا،  

خواهد وجود دو وصایت را در اینجاا توضایح دهاد؛ اول وصایت      گویی جابر  می
اصلی که وصیت از طریق امام رلای )ع( اسات و در نهایات باه پیاامبر ) ( منساوب       

ها  قبلی بود و مشروریتش را از ر  وصیتی تبعی که مبنی بر وصیتخواهد شد؛ و دیگ
ا  گرفت. ل ا وصیت راملی بوده در برابر اختیار تا امامات در راده  ها  قبلی میوصیت

خا ، رلی )ع( و  ل رلی )ع(، محدود شود، اما چنین نشد. چون خود وصیت رااملی  
. و  دربااره  (363)همکبن:  ناد  ها  مختلف تاا اشاخا  معینای را برگزین   شد برا  گروه

وصیت نزد صوفیه معتقد است  نها برخلاف شیعه، مرید و مراد  را باب کردند و قطبی 
بعد از قطب دیگر سلسله شیوخ خاود را اداماه دادناد کاه بیشاتر اسااس  ن را تعلام و        

دانناد. صاوفیان باا توجاه باه ارادتای کاه باه         شاگرد  نزد شیخ و صاحب طریقت مای 
دادند و معتقد بودند بردند و به  نها اهمیت مید  نها را تا حد ولی بالا میشیوخشان دارن

 .(316نلف:  3443)همو  که شیخ طریقت نفس حقی دارد و از باطن شاگردانش خبر دارد 
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 . علم امام از نظر شیعه و صوفیه1. 0. 1

ت ترین پایه و ویژگی برا  امامت است که ر ام جابر  معتقد است رلم امام محکم
دهد. محمد بن حنفیه ویژگی رلم و وصیت و سایر صفات را تحت ت ثیر خود قرار می

را از پدرش به ارث برده بود و همین ویژگی کافی بود که سایر صفات امامات را باه   
حنفیاه نیااورده،   دنبال خود بیاورد. البته جابر  در زمینه رلم امام حدیثی در ش ن ابان 

. (334ب:  3993)نللکبزا،   داند اسرار رلوم از پدر می بلکه و  را صاحب سرّ، و وارث
به نور جابر ، اگر امام غیب را بداند از دو حال خارج نیست؛ امام یا پیامبر اسات یاا   

توان  ن را پ یرفت و این در معنا  پیامبر؛ و چون در اندیشه شیعه هر دو نیست، نمی
راین، این سخن ماردود اسات و   . بناب(364)همبن: چیز  است که غلات به  ن معتقدند 

 پ یرفتنی نیست.
نزد صوفیه، رلم امام متفاوت اسات و مسائله رلام اماام، باه رلام شایخ و صااحب         

شود. رلم شیخ با اشراق و الهامات قلبی رابطه مستقیم دارد و همه چیاز  طریقت بدل می
 شود.به صفا  باطن ختم می

 . نقد نظریه جابری3

بر  را در دو بخش نقد پیدایش شیعه و ت اوف، و نقاد   ها  جادر این قسمت، دیدگاه
کنایم و صاحت و ساقم، و نیاز قاوت و ضاعف       ها  شیعه و ت وف ارزیابی مای  موزه

 سخنانش را جویا خواهیم شد. البته نقد محتوایی سخنان جابر  مد نور است.  

 . نقد پیدایش شیعه و تصوف0. 3

مانَاد کاه باا    ا  مای کلی بیشتر باه نوریاه  طور در نگاه اول،  نچه از جابر  نقل شد، به  
داور  طراحی شده و سپس با جمع مؤیدات در ت یید  ن کوشیده است. جابر  در پیش
ا  کلی در باب نقد فرهنگ و تمادن مسالمانان پایش    اش )نقد رقل رربی( نوریهپروهه

ه کشید، اما درباره تشیع و ت وف، در اثنا  طرح مباحث، به مباحث تشیع و ت اوف کا  
ا  پرداخت. بنابراین، بارا   شود، به صورت حاشیهجزئی از تمدن اسلامی محسوب می
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کنیم: نقد بیرونی نقد نوریه جابر  درباره پیدایش تشیع و ت وف در دو بخش رمل می
 نوریه؛ و نقد درونی  ن.

 . بخش اول: نقد بیرونی0. 0. 3

 ن و تا ثیراتی کاه از روامال    نقد بیرونی نقد  است که متن را بر مبنا  روابط بیرونای  
کند. در این گونه نقد روابط متن باا تولیدکنناده   سنجد و ارزیابی میخارجی پ یرفته می

)دهقکبن    شاود  متن، زمان، مکان، محیط، تاریخ، جامعه و فرهنگ بررسای و تحلیال مای   

3194 :343). 

 . ناهماهنگی نظریة جابری با نهضت ترجمه0. 0. 0. 3

گر  ناخود گاه باه راالم اسالام راه یافات. حاال  نکاه       است که باطنیادرا  جابر  این 
گار ، ناخود گااه وارد   دهد چنین نیست که بااطنی ها  تاریخی معارض نشان میگزارش

رالم اسلام شده باشد، بلکه رلوم باطنی به طور رسمی ترجمه شد و در درباار خلفاا از  ن   
هاا  مرباوط باه نهضات     تااریخی و گازارش  جابر  با واقعیات  هاستفاده کردند. ل ا نوری

رلاوم و اسارار بااطنی از     هترجمه سازگار نیست. جابر  مدری ورود ناخود گاه و مخفیان
هاا  اصالی   یونان به جهان اسلام است، حال  نکه نجوم و رلوم بااطنی، یکای از دغدغاه   

هاا حااکی از  ن اسات کاه     پادشاهان برا  حفظ تاج و تخت بوده اسات. حتای گازارش   
: 3441)گوتکبس   ها پیش از رباسیان، رلوم باطنی و نجوم به رربای ترجماه شاده باود     تمد

که رموماً با اسرار باطنی در  ن دوره همراه باود، سابب شاد امپراتاور      . رلم نجوم، (366
)همکبن:  چنین متونی باشد  هه.ق.( خود مت د  ترجم 151-163من ور ) هرباسیان در دور

گرفت و رلما   ن دوره، در فارسی، و سپس از یونانی صورت میها ابتدا از . ترجمه(363
 .)همبن(نامیده شد « رلوم هقل»بند  کردند که بند  رلم نجوم،  ن را چنان طبقهطبقه

، زیاآ شاهریار   و  سر هانتهها  من ور، بیشترِ رلوم نجوم، از جمله کتاب هدر دور
 126-171الرشاید ) ان هاارون از زبان سنسکریت و فارسی به رربی ترجمه شاد. در زما  

ها  خطی یونانی خریدار  شد و دانشمندانی چون فضل بان نوبخات باه    ه.ق.( نسخه
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قادر    نجوم  نهاکتاب هها برا  ترجم. درخواست(33)همبن:  نها مشغول شدند  هترجم
هاا   ها  فارسی تمام شد و دانشامندان مسالمان باه کتااب    کتاب هبالا گرفت که ترجم

هاا  نجاوم   هاا  فراوانای از کتااب   . ترجمه(369و  366)همکبن:  کردند عه مییونانی مراج
هایی را از فارسی به کتاب هصورت گرفت و افراد  چون رمر بن فروخّان طبر  ترجم

هاا را دوبااره   پایان رساند؛ اما بعد افراد دیگر  همچون ابراهیم بن صلت، هماان کتااب  
کارد و ملحقاات متعادد  باه     ها نوارت میاسحاق بر ترجمهبن ترجمه کردند و حنین 

 .(369)همبن: هایی که قبلاً ترجمه شده بود، افزودند کتاب
گار ، پنهاانی و هماراه باا     گاه باطنیهایی حکایت از این دارد که هیچچنین گزارش

ا  همانناد  نچاه جاابر     فلسفه به جهان اسلام راه نیافت که بتوان از این فر یند نوریاه 
 ، استخراج کرد.کندادرا می

 . بخش دوم: نقد درونی1. 0. 3

در نقد درونی، معیار و مبنا  نقد، رناصر درونی متن ارم از ساختار، معنا، زبان و مانناد  
 نها در ارتباطی متقابل، منسجم و همبسته باا یکادیگر اسات کاه در دو وجاه سالبی و       

. از تعریاف نقاد   (341 :3194)دهقکبن    شاود  ایجابی این رناصر ادراک، تفسیر و نقاد مای  
توان تفاوت دو نقد را در رناصر دریافت؛ رناصر در نقد بیرونی بیرونی و نقد درونی می

اند از: تولیدکننده متن، زمان، مکان، محیط، تااریخ، جامعاه و فرهناگ؛ و در نقاد     ربارت
ست؛ در اند از: ساختار، معنا، زبان و مانند  نها. تفاوت دیگر در نوع نگاه ادرونی ربارت

نقد بیرونی از روابط بیرونی و ت ثیراتی که از روامل خارجی متن پ یرفته است سخن به 
 ید؛ و در نقد درونی درباره ارتباط منسجم و همبسته اجزا  متن با یکادیگر در  میان می

 شود.درون متن، سخن گفته می

 گری در اسلام. وجود باطنی0. 1. 0. 3

ر اصولی ایان بخاش از ساخنان جاابر ، یعنای وجاود       برخی از منتقدان جابر  به طو
اند. بنابراین، مناسب است نقد  نها را که در راساتا   گر  و انتقال  ن، را نقد کردهباطنی
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شاود نقاد کنایم. در    ها  تشیع مای هایی را که مربوط به  موزهمقاله است، نقل، و بخش
کنایم. در ایان بخاش    یادامه گزارشی از نقد محقاق لبناانی، جاورج طرابیشای، نقال ما      

پا یر اسات؛ ثانیااً دیگار     گار  خدشاه  کوشیم نشاان دهایم کاه: اولاً وجاود بااطنی     می
گویاد  هایی که جابر  از  ن سخن میپژوهشگران اصلاً به وجود چنین چیز  با ویژگی

 اند.اشاره نکرده و  ن را نپ یرفته
ناق ای از  تاوان  ن را گازارش   بسیار  از ساخنان جاابر  غیرواقعای اسات و مای     

وضعیت فلسفه در یونان دانست. اگر به بسترها  فلسفه یوناانی و رومای بپاردازیم باه     
باریم. جاابر  در ترسایم ت اویر  از     ها  رجیبی که جابر  مرتکب شده پی میخلط
ها  ایدئولوهیک شده است، زیرا معتقد است رقل بیانی، رربای  گر  دچار لغزشباطنی

: 3433)هانزنشک    و رقل برهانی، غربی )یونانی( است  است و رقل ررفانی، فارسی است

. هیچ مدرک موجهی وجود ندارد که رقل بیانی را رربی، و رقل ررفانی را فارسای،  (33
بند  صرفاً ایدئولوهیک است.  نچه جابر  را و رقل برهانی را یونانی بدانیم. این تقسیم

ت اور اشاتباهش از افلاوطین     به اشتباه انداخته و موجب شده است راهی خطا بپیمایاد 
بسا اشتباه و خطایی ساده به حساب  ید اما با توجه به جایگاه است، که در وهله اول چه

 توان این خطا را ساده انگاشت.افلوطین و نقش او در خلق رقل ررفانی نمی
درباره افلوطین دو نکته وجود دارد که جابر  به  نها نپرداخته و از دیدگاه او مغفول 

کند. این اشتباه افلوطین را رومی دانسته و او را مسیحی معرفی مینده است. جابر  بهما
التح ایلان مدرساه   در حالی است که اولاً افلوطین م ر  و متولاد اسایوط و از فاارغ   

کند و  اصلاً مسیحی نبوده تا باه  رکس  نچه جابر  ت ور می اسکندریه است؛ ثانیاً به
. (36-36)همکبن:  اشراقی بزند. افلوطین ارتقادات ثنو  داشات  گر  و فلسفه، رنگ باطنی

جابر  ت ور کرده است که افلوطین، با توجه به زادگاهش، ارتقادات مسیحی بااطنی را  
در فلسفه وارد کرده است. طرابیشی مدری است هیچ کس از مورخان تاریخ فلسفه، باه  

یستند و جاابر  در ایان ادراا    جز جابر ، به پیوستگی فلسفه میان روم و یونان معتقد ن
 .(39)همبن: تنها است 
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اهمیات و نااچیز جلاوه کناد اماا چاون جاابر         ها گرچه ممکن است کام این داده
زناد اهمیات   دهد و به استنتاجی بزرط دست میچنینی را کنار هم قرار میهایی اینداده

شت. نتیجه تابع ها  غلط از نور روشی، نتیجه غلط به همراه خواهد داخا  دارد. داده
اخسّ مقدمات است. وقتی مقدمات جابر  غلط و اشتباه باشد، نتیجه هم غلاط خواهاد   

 بود.
نکته مهم دیگر نقش استادگونه افلوطین است. جابر  طبق ت ویر  که از افلاوطین  

نامد، این در حالی است که خود افلاوطین شااگرد   کند و  را شیخ یونانی میترسیم می
گار، و در ایان زمیناه متا خر از اساتادش، نوماانیوس، اسات. جاابر          برخی استادان دی

 .(03)همبن: داند نومانیوس را، که استاد افلوطین بود، شخ یتی مجهول و مهمل می
ترتیب جابر ، اولاً، از نور منابع به منابع مناسب و دست اول مراجعه نکارده و  بدین

انیاً، ت ور درستی از یونان، فلسفه منابع خاصی را برگزیده که مؤید مدرا  خود است؛ ث
هلنی و انتقال این دو فلسفه به رالم اسلام ندارد. و  از نویسندگانی نقل قول کارده کاه   

( دو 1214-1121( و فساتوجیر ) 1213-1214اند. بویش )صرفاً مؤید نوریه جابر  بوده
. طرابیشای  (41)همبن:  یند اندیشمند  بودند که هر دو مؤید نوریات جابر  به شمار می

گر  را مح ور در نوریه این دو اندیشامند  معتقد است جابر  دیدگاهش درباره باطنی
اناد،  گر  را تجزیه و تحلیل کارده تر، که ریشه باطنیها  اصولیغربی کرده و از دیدگاه

 .)همبن(غافل مانده است 

 گری. انتقال باطنی1. 1. 0. 3

قد کرده که جز  فرهنگ و تمدن اسالامی اسات،   جابر  برخی از رقاید و باورهایی را ن
اما معتقد است این رقاید از یونان وارد رالم اسلام شده است. جابر  رقاید و باورها  

داند. و  معتقد است رقاید وارداتی کند و  نها را مسموم میاخ شده از یونان را نقد می
رف کرده است. ل ا باید هر چه گر  کشانده و از جاده اسلام منحاز یونان ما را به باطنی

ا  را تر به خود بیاییم و رقاید م کور را پیرایش کنیم. این رقاید در کال مجموراه  سریع
 گر  نامید.توان  ن را باطنیکند که میتولید می
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گر  در بخش قبل گ شت. اکنون سخن و  نقد سخنان جابر  درباره وجود باطنی
 کنیم.یگر  را نقد مدرباره انتقال باطنی
هاا   گر  به جهان اسلام نیز نامعلوم و مابهم اسات؛ یعنای در گازارش    انتقال باطنی

تاریخی انتقال چنین رویکرد  گزارش نشده است. در این بخش ق د داریم این ادرا را 
گرایی در اسلام و فرهنگ اسلامی، مح ول انتقال از یوناان اسات؟   بسنجیم که:  یا باطن
اسلامی ناتوان از القا  این روح معنو  و بااطنی باوده و باه هار      ها  یا اسلام و  موزه

گرایی از بیرون وارد اسالام شاده اسات؟  یاا     شکل،  ن هم ناخود گاه، معنویت و باطن
ها  مسموم یوناان را در  اسلام، در مقام یکی از ادیان، این مرفیت را نداشت که ورود 

 انْد؟ها منفعل مخود هضم کند و در برابر این ورود 
ها  جابر  این است که به همانندبودن و تشابه میاان راالم   یکی از خطاها و لغزش

ا  باطنی اسات کاه در جاوّ و    )جهان( و انسان معتقد است. به رقیده جابر ، این رقیده
فضا  فکر  مدارس شرقی رشد کرد و سپس به رالم اسلام راه یافت. حاال  نکاه ایان    

گر  نادارد  ست و انسان جهانی کوچک( ربطی به باطنیرقیده )که جهان انسان بزرگی ا
و قبل از مدارس شرقی هم وجود داشته است. ایان ادراا  جاابر  کاه ایان رقیاده از       
مدارس شرقی به رالم اسلام انتقال یافته، باطل است و هیچ ارتباطی میان این رقیاده باا   

لاطاون و ارساطو وجاود    . این رقیده از زمان بقاراط، اف (303)همبن: رالم اسلامی نیست. 
 .(309)همبن: ها  بعد  منتقل شده است داشته و نسل اندر نسل به نسل

رقیده دیگر  همسو با این رقیده نیز وجود دارد و  ن اینکه نفس منش  الاهای دارد.  
این رقیده نیز از زمان افلاطون و ارسطو وجود داشته و یونانیان باه  ن معتقاد بودناد و    

و افلوطین راه یافت، در حالی که به نور جابر ، ایان رقیاده از    سپس به مدارس شرقی
ا  باطنی است و به رالم اسلامی راه یافتاه اسات   ابتکارات مدارس شرقی بوده و رقیده

. جابر  از زبان فستوجیر به این رقیده استناد کرده کاه از ارکاان رقیاده باه     (344)همبن: 
شد کارده اسات. در حاالی کاه جاابر       گر  است و در یونان و مدارس شرقی رباطنی

 .(343)همبن: نیمی از سخنان فستوجیر را ح ف کرده و  ن را نقل نکرده است 
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)دو پاا و دو   دهد خلق  دم به شاکل خاود  شواهد فراوانی موجود است که نشان می
دست همراه با یک سر( مفهومی مشترک در میان ادیان توحید  )یهودیت، مسایحیت و  

قتیباه،  ن حدیث در میان اهل سنت بیشتر از شیعه روایت شده است. ابناسلام( است. ای
قره کسانی هستند که این حدیث را به انحا  مختلاف روایات   میمون و ابیحنبل، ابنابن
. بنابراین، چنین نیست که شیعیان اولین کسانی باشند که به این (364-344)همبن: اند کرده

 نی خو گرفته باشند.حدیث معتقد باشند و با رقاید باط
رماد  ن را باه تشایع    یکی دیگر از مفاهیم و رقاید  که جابر  تحریف کرده و باه 

تکوین العقال  منتسب کرده، ارتقاد به خداوند از راه نور و قیاس است. جابر  در کتاب 
، به نقل از ابوالحسان اشاعر  مادری اسات تماام شایعیان معتقدناد خداوناد را         العربی
. چناین برداشاتی از ساخنان    (366)همکبن:  نور و قیاس و برهان شاناخت  توان از راه نمی

 یاد، زیارا اشاعر  شایعه را باه شاش گاروه تقسایم کارده و          ابوالحسن اشعر  برنمی
. (366)همکبن:  داناد  هایی از شیعه را صریحاً معتقد به نور و قیاس دربااره خادا مای   گروه

روافض )شیعه( در نور و قیااس  »شود که: اصولاً سخن ابوالحسن اشعر  چنین  غاز می
کند ناه  ن طاور کاه    بنابراین، و  از اختلاف  نها در رقیده حکایت می«. اختلاف دارند
تاوان از  گوید و مدری است که کل شیعیان ارتقاد  دارند که خداوند را نمای جابر  می

 .)همبن(راه نور و قیاس شناخت 
غلاط جاابر   نهاا را بااطنی     باه  ها  جابر  در معرفی  ثار شیعی، کهیکی از لغزش

وحشیه است. این کتاب، که به گفته جابر ، امالا   اثر ابن الفلاحة النبطیةداند، کتاب می
دهد وحشیه بر محمد بن زیات شیعی است، یکی از  ثار  است که جابر  نشان میابن

. (399: 3990  )نللکبزا، اناد  گر  را از یونان گرفتهچگونه شیعیان از طریق این  ثار، باطنی
دچار لغزش شده است. اگر بخواهیم ساخن   الفلاحة النبطیةالبته جابر  در معرفی کتاب 

طرابیشی را نقل کنیم بهتر است بگوییم جابر  این کتااب را ساطحی بررسای کارده و     
ها   ن دست یابد. اولاً ایان کتااب، کتاابی بااطنی نیسات؛ ثانیااً       نتوانسته است به ریشه

وحشیه است اخاتلاف نوار   نیست. حتی در اینکه این کتاب از  ثار ابنمنسوب به تشیع 
بسیار است. کتاب م کور از ت لیفات قرن ششم قم است. برخی محققان، مانناد ارنسات   
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رنااان، گولااد اشاامیت و نولدکااه، معتقدنااد کتااابی اصااولاً بااه ایاان نااام نبااوده بلکااه    
نامیده « مدرسه نبطیه»است که  هایی مربوط به  خرین مرحله از ادبیات بابلینوشتهدست
شد. در تحقیقات بعد  گولد اشمیت نشان داد که نساخه موجاود شاکل تغییریافتاه     می

 کتابی است که در قرن چهارم یا پنجم میلاد  نوشته شده است.
-360: 3433)هانزنشک    بودن این کتاب بسیار است بودن یا جعلیسخن درباره حقیقی

اصولاً با لغت یونانی یا اسالامی و ... نوشاته نشاده باود،      بطیةالفلاحة الناما کتاب  (364
. (366)همکبن:  وحشایه  ن را ترجماه کارد    بلکه به زبان سریانی نوشاته شاده باود و ابان    

نداشاته و اطلاراات کاافی     الفلاحاة النبطیاة  ا  به کتااب  بنابراین، جابر  اصولاً مراجعه
چه جابر  انجام داده صرفاً مراجعه باه  وحشیه نداشته است.  ندرباره نویسنده کتاب ابن

. (364)همکبن:  ا  گا را باه داساتان کتااب داشاته اسات       کتاب فستوجیر است که اشااره 
ا  هم بر تحقیقات ماسینیون داشته که ماسینیون هم مت سفانه فقط همچنین، ت کید دوباره

زده شاتاب اش نگاشته و جابر  نام ایان مراجعاه   صفحه درباره این کتاب و نویسنده 17
. در حقیقت، ماسینیون با توجه به تحقیقات )همکبن( گ اشته است « تحقیقات»ماسینیون را 

وحشایه منساوب کارده و مؤلاف     اندیشمندان غربی کتاب را جعلای دانساته و باه ابان    
داند که او را شیعی لقاب داده اسات. جاابر     اش را ابوطالب احمد بن زیات میحقیقی

 .(346)همبن: یچ دخل و ت رفی استفاده کرده است نیز همین کلمات را بدون ه

 های شیعه و تصوف. نقد آموزه1. 3

شاده هساتیم. در   در این بخش در صدد نقد سخنان جابر  به تفکیک موضورات مطرح
کنیم. ها  شیعه و ت وف را یک به یک نقد میشده در بخش  موزهادامه، رناوین مطرح

 ولایت ربارت است از:   دو محور اصلی دیدگاه جابر  درباره
به نور جابر ، اندیشه ولایت، شیعیان  الف. انحراف شیعه از اصل توحید و نبوت:

را از اصل توحید و نبوت منحرف کرده است. باید پرسید، چگونه اندیشه ولایت، شایعه  
 را از اصول توحید و نبوت منحرف کرده است؟
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ده اسات مساائل دیگار حال     اگر روشن شود که جابر  چگونه به این نتیجاه رسای  
 خواهد شد. احتمالاتی در این زمینه وجود دارد:

پندارد که شیعیان با توجه به ارتقاد به اماماان و قباول اندیشاه ولایات،     . جابر  می1
دهند و برا  او شریکی )در ربوبیت، خالقیت، رازقیات  ارتقاد به خداوند را از دست می

عیف است، زیرا جابر  در هیچ یاک از  ثاارش   شوند. این احتمال ضو ربادت( قائل می
ا  ت ریح نداشته است. اگر هم مخالفان تشیع این احتمال را مطرح کنند به چنین مسئله

ها  شیعی اسات.  ها  یادشده طبق روایات اهل بیت )ع( و  موزهشیعه منکر همه نمونه
هاا نهای   زمیناه  روایات اهل بیت )ع( همیشه شیعیان را از شرک درباره خداوند در همه

روایت  21« النهی رن الغلو فی النبی والائمة»باب  بحار الانوارفرموده است. مجلسی در 
حسن بن صفار و ...  ورده  ب ائرشیخ طوسی،  امالیکشی،  رجالهایی همچون از کتاب

 .(34/339: 3040)نلملسی   که همگی در رد غلو راجع به ائمه )ع( است 
ا  را درسات و  از اندیشه ولایت؛ وقتای کسای اندیشاه   . شناخت ناصحیح جابر  4

کناد ولایات سابب    طور که جابر  ت اور مای  اصولی نفهمد به بیراهه خواهد رفت.  ن
توان گمراهی و انحراف شیعه از دو اصل مهم توحید و نبوت نشده است، بلکه حتی می

نازد شایعه    ادرا کرد که بارث تقویت این دو اصل ارتقاد  در تشیع شده است. ولایات 
کاه معناا    « اطیعوا الله و اطیعوا الرسول و اولی الامر منکم»یعنی رمل به  یه قر ن کریم 

در اینجا همان ائمه )ع( اسات کاه در  یاه سافارش شاده اسات. بناابراین،        « الامراولی»
توان استدلال کرد که شیعه با قبول ولایت به انحراف کشیده شده است. ولایت نازد  نمی

ل باور به توحیاد و نباوت، و در راساتا  حفاظ شاریعت و صایانت از  ن       شیعه در طو
 شود.تعریف می

داور  درباره شیعه؛ با  نچه از جاابر  دربااره   ها   لوده به پیش. تع ب و دیدگاه6
بینیم مت سفانه جابر  به این احتمال بیشتر از احتماالات دیگار نزدیاک اسات،     تشیع می
 رقاید شیعه سخن گفته است.طور که درباره پیدایش و همان

ها  مهم میان پیامبر و از دیدگاه شیعه یکی از تفاوت ب. تفاوت میان پیامبر و امام:
امام  وردن شریعت است. از دیادگاه شایعه، پیاامبر صااحب شاریعت اسات و برخای        
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شاوند، اماا اماام هرگاز     پیامبران از طرف خداوند م مور باه ابالاغ شاریعت جدیاد مای     
ب شاریعت باشاد. تفااوت دیگار در وحای اسات. وحای از ملزوماات         تواند صاحنمی

شریعت و رسالت است. امام این ویژگی را ندارد و صرفاً به تفسیر شاریعتی کاه پیاامبر    
کند. در حقیقت، امام شااگرد و جانشاین پیاامبر در تبلیا       ورده و صیانت از  ن قیام می

یان پیامبر و امام را رها، و باه  ها  اساسی مرسالت است. جابر  مسئله امامت و تفاوت
ها  میان پیامبر و امام در مسائله  ترین  نها بسنده کرده است. منح رکردن تفاوتدنیایی

 ازدواج توهین به رقاید شیعه است.
این ادرا  جابر  که شیعه اندیشاه ولایات را از فاارابی و نوریاه فایض او گرفتاه       

ل  نکه اندیشه ولایت با پایگاه قر نی و ه.ق. است. حا 662صحیح نیست. فارابی متوفا  
تفسیر  نزد مفسران شیعه و پشتوانه حدیثی  ن قدمتی باه قامات تشایع دارد. در کتااب     

 ماده کاه در تفسایر و توضایح  یاات      « فرض طارة الائماة )ع( »بابی تحت رنوان  کافی
ن  ن ولایت در قر ن است و جوامع حدیثی ما مشحون از احادیث ولایت و اثبات و تبیی

 .(3/366: 3164)نلکسنن   است 
در تبیین و توضیح ولایت و امامت،  ثار رلما  شیعه بسیار مفید و گویاا اسات کاه    

 6مت سفانه از دید جابر  مغفول مانده است.

 نتیجه  

همانی تشیع و ت اوف انتخااب نکارده    ها  مناسبی برا  تساو  و اینجابر  شاخ 
مباحث تشیع به وجود نیاورده است. مباحاث   ها پوشش مناسبی برا است. این شاخ 
ها  پیدایش تشیع و ت وف تحت یاک رناوان کلای پا یرفتنی نیسات.      او درباره زمینه

یعنی و  در مبحث پیدایش تشیع پوشش مناسبی به وجود نیاورده و مباحث او دربااره  
دارو  است و نقدها  جاد  بار  ن وارد اسات. بررسای     تشیع مملو از تع ب و پیش

کند. و  ر  درباره تشیع ناق  است، گویی امر  نامقدس و فرهنگی را بررسی میجاب
تشیع را اساساً باطل دانسته و  ن را جنبشی برا  هدم اسلام معرفی کرده اسات. افازون   
بر  ن، منابع جابر  از شناخت تشیع به دور است. منابع جاابر  بارا  شاناخت تشایع،     
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بع دست اول استفاده نکارده اسات. انتقاادات    و دست چندم است. و  از منادست دوم 
ها  جابر  وارد کاردیم. و  نتوانساته اسات ارتبااط میاان تشایع و       مختلفی بر دیدگاه

 ت وف را ثابت کند و بحث را ناق  رها کرده است.
 

 هانوشتپی
 
دانشاگاه  باود کاه از    راراق و اهل  دانشگاه بغداداستاد فلسفه (، 4113-1247). کامل م طفی الشیبی 1

ال الة باین الت اوف    التح یل شده بود و رساله دکترایش در کتابی به ناام  انگلستان فارغ کیمبریآ
 و تشیع؛همبستگی میان ت وف منتشر شد. دو کتاب معروف او ربارت است از:  1236در  والتشیع

 تشیع و ت وف تا  غاز سده دوازدهم هجر .و 
. ابوالقاسم، صوفی نامدار قرن سوم. نسب و لقب او در منابع متقدم رموماً به صورت جنید بن محماد  2

 بن جنید خزّاز قواریر  ضبط شده است.
ه.ق.( معاروف باه    361الدین محمّد بن رلی بان محماّد بان رربای طاائی حااتمی )متوفاا         . محیی3

و  راارف ، ففیلساو ، پژوهشاگر العارفین و کبریت احمار،  الدین ابن رربی، شیخ اکبر، سلطانمحیی
 .اندلساهل  ررب مسلمانشارر 

سده پنجم هجر   رارفانبَخش از . رلی بن رثمان بن رلی جلابی هُجویر  غَزنَو  ملقب به داتا گنَآ4
 قمر .

 .اندلسه.ق.( فیلسوف و رارف اهل  332-311. ربدالحق بن سبعین )5
الغادیر فای   ربدالحساین امینای،    ربقات الانوار فی امامة الائماة الاطهاار )ع(؛  سین، . نک.: میرحامد ح6

 .التاریخ والادب
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 منابع

 ، بیروت: دار صادر.لسان العرب (.1994الدین محمد بن مکرم ) جمال ابن منوور،
، «و تشیع؛ چند نکته درباره م احبه دکتر حاماد الگاار   ت وفاندیشه و نور: (. »1387حسین ) هایی،تن

 .64-63  ،7، ش3، ساطلارات حکمت و معرفتدر: 
الطبعاة   یاة، مرکز الدراسات الوحادة العرب  یروت:ب ،یالعقل العرب یةبن. (الف 1992) رابد  ، محمدالجابر

 الثانیة.
الطبعاة   یة،مرکز دراسات الوحدة العرب یروت:ب ،یالعرب یاسیالعقل الس. (ب 1992) رابد  ، محمدالجابر

 الثانیة.
الطبعاة   یاة، مرکاز الدراساات الوحادة العرب    یروت:ب ،یالعقل العرب ینتکو (.1994) رابد  ، محمدالجابر

 .الثانیة
 یاة، الوحدة العربمرکز دراسات  یروت:ب ،المعاصر یالفکر العرب اشکالیات (.2115) رابد  ، محمدالجابر

 .الطبعة الخامسة
مرکاز دراساات الوحادة     یاروت: ب ،دراسات و مناقشات :التراث والحداثة (.2116) رابد  ، محمدالجابر

 .الطبعة الثالثة یة،العرب
بیاروت: مرکاز    مدخل الی القار ن الکاریم، فای التعریاف باالقر ن،     الف(.  2117محمد رابد ) الجابر ،

 لطبعة الثانیة.دراسات الوحدة العربیة، ا
فکر ابن خلدون الع بیة والدولة معالم نوریاة خلدونیاة فای التااریخ     (. ب 2117رابد ) محمد الجابر ،

 الطبعة الثامنة. ، بیروت: مرکز الدراسات الوحدة العربیة،الاسلامی
 ،11س ناماه تااریخ،  پاژوهش در:  ،«ت وف و تشیع: از واگرایی تاا همگرایای  (. »1395جدید ، ناصر )

 .111-95  ،42ش
-145  ،1ش ،3س ،ریار پژوهش در رلوم انسانی، در: «چیستی نقد تاریخی» (.1391دهقانی، رضا )

174. 
رضا رکاوتی ترجمه: رلی ،تشیع و ت وف تا  غاز سده دوازدهم هجر (. 1387م طفی ) کامل الشیبی،

 قراگوزلو، تهران: امیرکبیر.
الطبعاة   ، بغداد: منشورات الجمل،لاسلام و تاریخ الت وفال وفیة فی ا الابعاد (.2116 ن مار  ) شیمل،

 الاولی.
 حکمت.: تهران ،یفرهنگ فلسف. (1366صلیبا، جمیل )

 .الطبعة الثانیة ی،دار الساق یروت:ب ،العقل المستقیل فی الاسلام (.2111یشی، جورج )طراب
 کویت: دار الارقم.ال ال وفیة: نش تها و تطورها،تا(. ربده، محمد؛ ربد الحلیم، طارق )بی

 ، قم: دار الهجرة. کتاب العین(. 1419فراهید ، خلیل بن احمد )
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 ، بیروت: دار الفکر. قاموس المحیط(. 1413فیروز باد ، محمد بن یعقوب )
 ة.دار الکتب الاسلامیتهران: ، الکافی(. 1365محمد بن یعقوب )کلینی، 
 یة.مرکز دراسات الوحدة العرب یروت:ب ،یةلعربوالثقافة ا یونانیالفکر ال (.2113، دیمتر  )گوتاس

 ی.فردوس یانتشارات همؤسس :تهران ،فلسفه  و انتقاد یفرهنگ رلم. (1377لالاند،  ندره )
 الوفا . مؤسسة بیروت: ،اـنوار بحار(. 1414محمد باقر ) مجلسی،
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